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Capitolul I

- Paradoxul crestin

1. Traditia crestind si-a pus dintotdeauna problema
unei anumite anomalii structurale care caracterizeaza
,prezenta” crestinilor in viata politici. Putem s-o
explicitim prin doua intrebari fundamentale. Prima: o
politicdi de inspiratie crestind poate fi cu adevarat
eficienti dacd apeleazi la valorile evanghelice
reprezentate de mila, fratietate, iertare, renuntare la
distinctia dintre prieten si dusman, grija fata de cei mai
de jos? Se poate ,extrage” din aceste valori, in sine
»apolitice”, vreo forma de guvernare a societdtii, o
doctrind politici, cu toate corolarele sale imperioase, de
la un sistem riguros de drept si hotarari judecatoresti
inflexibile la forte armate?

A doua: in ce masurda crestinii, care au acceptat
- democratia cu o anumitd intarziere, sunt capabili sd
infrunte, in mod critic si liber, dar si deschisi fata de
colaborarea cu toti ceilalti, problemele pe care le pune
convietuirea istorici, mai ales in societatile noastre
pluraliste? Dacd societatea politicdA si comunitatea
ecleziala sunt doud forme de apartenentd intemeiate pe
logici incomensurabile si imposibil de redus una la
cealaltd, putem sa le permitem crestinilor sa intre in
jocul deschis al democratiei stiind ca sunt condusi de o
putere dogmaticd care nu va accepta niciodatd si
supuna votului principiile sale?

Cele doua dileme vizate pot fi reunite, la urma urmei,
intr-una astdzi incd vie: in conflictul dintre doua
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autorit#ti distincte, una ecleziala si alta civila, céreia din
cele doud 1i va rdméne cu adevirat fidel crestinul?
Fidelitatea fatd de comunitatea ecleziala il face suspect
in ochii societétii politice si invers: tensiunea dintre au-
toritate si libertate, cu care se confrunta fiecare cetatean,
e dubli in cazul crestinului. Nu poti sluji la doi stdpani.

Dezbaterea actuald insisti mult pe cea de-a doua
dilema3, dar nu trebuie s-o subestimam pe cea dintai, pe
care aceasta o presupune implicit, filnded nu atribuie
nicio pertinenta politica caritatii evanghelice. Din acest
motiv consider ci traseul reflectiei pe care intentionez
s-0 propun in aceasti carte trebuie sa inceapa de aici.
Dilema ar putea fi de doud feluri, in functie de cui
acordidm primatul: fortei sau dreptitii. Intr-unul din
cazuri se consideri ci la originea vietii sociale, implicit a
vietii politice, s-ar afla o stare conflictuala de nedepasit:
o patimi nesitioasa 1i mana pe indivizi spre satisfacerea
propriilor nevoi gi doar un contract bazat pe cesiunea
unei cote de libertate in schimbul sigurantei poate
justifica guvernarea politica a societatii. Forta e singura
ripostd pe mésura rizboiului; o forta legitima cu care s
combati violenta ilegitima.

In celalalt caz se considerd ca logica despotica a
politicii poate evolua pozitiv pe baza unui raport
echitabil intre diversele drepturi si interese individuale,
raport care-si giseste temeiul in dreptatea sociald. In
timp ce logica fortei tinde s excluda din sfera politica
orice forma de iubire, declasata la rangul de sentiment
privat, intr-un univers care pune dreptatea drept temei
si finalitate a propriilor norme s-ar putea cel mult
recunoaste sferei agapice un spatiu intermediar,
conform schemei dreptate-iubire-dreptate. Iubirea, cu
alte cuvinte, poate reprezenta un fenomen social cu o
anumitd relevantd — 1in unele momente chiar
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indispensabil —, dar rimane tot de nisa: cand are loc o
calamitate naturala sau cind sistemul bazat pe
competitie reglementata se blocheaza sau nu stie cum sa
abordeze anumite plagi sociale (familii in dificultate,
minori abandonati, forme extreme de sardcie si
dependenti etc.), devine providential recursul la iubire,
privitd ca un fel de ,,Cruce Rosie sociald” cu pret minim.
Intr-o anumitd mé&surd, poate sa intre in aceasta
categorie chiar si ideea unui ,stat caritabil™, care
recupereazd practica carititii dupa ce-o expulzase din
inima politicii, printr-o interpretare extrem de
restrictivd a principiului de subsidiaritate, ceea ce
denatureaza primatul crestin al milei.

In perspectiva crestind, in schimb, secventa e
rasturnati: iubire-dreptate-iubire. Dupd Bruni, de pilda,
0 perspectivi crestind autenticA nu se identificd cu
declinul subsidiaritatii datorat teoriei economice
dominante (,,sa nu realizeze iubirea ceea ce poate realiza
piata”), pe care el propune s-o rdsturndm: ,sa nu’
realizeze contractul ceea ce poate realiza prietenia si sa
nu realizeze prietenia ceea ce poate realiza iubirea
agapicd”; ceea ce presupune ,ca a existat si existd o
economie agapicd cel putin la fel de relevanta ca
economia contractului si a prieteniei”.

Chestiunea a fost bine precizatd de Augustin cand a
fost nevoit si se confrunte cu polemica care lua
amploare in lumea paganid dupa devastarea Romei in

1 Cf, de pildi, M. Olansky, Conservatorismo compassionevole
[Conservatorismul compdtimitor], cu o prefati de G. Bush,
Rubbettino, Soveria Mannelli (Cz), 2005.

2 L. Bruni, La ferita dell ‘altro. Economia e relazioni umane [Rana
celuilalt. Economie si relatii umane], Il Margine, Trento, 2007, p.
11-114.
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410 de catre vizigotii condusi de Alaric; prin lucrarea sa
monumentald De civitate Dei, episcopul Hiponei le-a
cerut crestinilor si nu se simtd orfani in raport cu un
model politic care deja se surpa, ci sa priveascd in viitor,
smulgand din ridécind un cligseu care reincepe acum sa
circule (chiar si printre crestini, din pécate), mai ales
dupa atacul terorist din 11 septembrie 2001: ne-au
invadat barbarii, nu e timp pentru iubire.

Pentru un crestin, in schimb, e mereu timp pentru
iubire, chiar daci e vorba de politica, unde e cu atat mai
oportuni: daci un stat legitim presupune existenta unui
popor, poporul presupune la rdndul siu o retea de
legaturi stabile si impartésite, intemeiate pe concors
communios, iar armonia e tocmai capacitatea de a
experimenta in cadrul civitas bataia de inimd la unison,
ceea ce e totuna cu a impartasi o iubire comuna. De
aceea, slibirea structurilor interne ale Imperiului
Roman, care se putea fard indoiald considera la originea
pribusirii sale, nu se datora predicii crestine, ci faptului
ci fiziologia iubirii sociale evoluase spre o patologie
egoistd. O iubire obisnuitd: iatd conditia de neignorat,
care trebuie si-si gaseascd in drept o anumita codificare.
In acest sens, pradigma politici si economicé dominanta
se cuvine subminati radical: totul incepe si sfarseste cu
iubirea.

Dintr-un anumit punct de vedere, prin potentialul
siu creator si fondator, tocmai iubirea e cea care te

3 Cf Augustin, De civitate Dei [Despre cetatea lui Dumnezeu], 19, 24,
unde populus [popor] e definit drept coetus multitudinis rationalis
rerum quas diligit concordi communione sociatus [grapul de
indivizi rationali asociafi prin comuniunea armonioasd in jurul
celor iubite] [Vezi si ed. rom.: Despre Cetatea lui Dumnezeu, c. I-X,
trad. de Paul Gilesanu, Ed. Stiintifica, 1998].
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invatd cum si ,patrunzi” in ordinea dreptatii si astfel
devine principiu de convietuire sub semnul virtutii si
stimuleaza acele experiente comunitare si sedimentari
sociale capabile sa corecteze inegalitatile in chip
exemplar si repetat. Asa cum scrie Ricoeur, ,iubirea
obliga la o dreptate educata de economia darului™. Pe
de alta parte, in numele aspiratiilor sale nemasurate,
iubirea te Invata si sd ,parasesti” dreptatea si astfel ia nu
doar chipul profetiei intransigente, ci si pe cel al
suplinirii caritabile, in fata crisparilor legaliste ale
dreptatii, cind aceasta se multumeste cu vegherea
perimetrului egoismelor private, asigura doar o echitate
distributiva de suprafatd si consolideaza scandalul
intolerabil al inegalitatilor. Si poate s-o faca chiar
recurgand la actiuni simbolice subversive si pasibile de
urmarire penald, dar care deschid noi orizonturi si astfel
vin in sprijinul adevaratei dreptati, ajutand-o sa-si
regaseasca propriile intentii universaliste. Tot Ricoeur:
Jubirea trebuie si destabilizeze, sd bulverseze o
conceptie pur utilitaristi despre dreptate”; in acest fel,
Jnaltd dreptatea dincolo de simpla delimitare
suspicioasa dintre al meu si al tau, ag indrazni sd spun
citre un sentiment de reciproca indatorare”s.

4 P. Ricoeur, Un ‘obbedienza che ama [O ascultare iubitoare], in A.
Lacoque, P. Ricoeur, Come pensa la Bibbia. Studi esegetici ed
ermeneutici, Paideia, Brescia, p. 137 [Vezi si ed. rom.: Cum sd
intelegem Biblia, trad. de Maria Carpov, Polirom, 2002].

5 P. Ricoeur, Giustizia e amore: ['economia del dono [Dreptate si
iubire: economia darului], in D. Jervolino, Ricoeur: [ amore
difficile [Ricoeur: iubirea pretentioasd], Studium, Roma, 1995, p.
150. Am dedicat relatiei dintre iubire si dreptate ultimul capitol al
cartii mele Il terzo escluso [Tertul exclus], San Paolo, Cinsello
Balsamo, 2004.
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2. Raportul dintre Bisericd si democratie, legat de a
doud dilem& amintita la inceput, e doar un capitol al mai
complexului raport dintre Bisericd si modernitate; un
raport complicat, plin de intarzieri, neintelegeri,
condamnari, dar si de o cufundare plina de generozitate
in cutele cele mai chinuite ale vietii sociale, prin
initiative extraordinare, mai mult sau mai putin vizibile,
de sprijin si asistentd. S-ar putea spune ca intarzierea
crestinilor, pana in secolul trecut, pe frontul preocuparii
teoretice pentru teme precum dreptatea sociald,
drepturile omului si democratia a fost pe deplin
compensatd pe planul milei resimtite si practicate
pornind de la cei mai de jos, inainte ca o astfel de
asimetrie sa fie remediati la ridacina odata cu Conciliul
Vatican II. Trei aspecte, cu precadere, meritd amintite.

Inainte de toate, odati cu Conciliul a fost depisiti o
perspectiva individualisti si spiritualista despre viatd, in
numele cireia, timp de multe veacuri, idealul crestin
consta in primul rand in ,a-{i mantui propriul suflet”,
ceea ce ficea suspecte toate filozofiile sau doctrinele
politice care promovau dreptatea sociald ca etapa
obligatorie pe calea eliberérii omului. Diferenta de nivel
dintre caritate (dintotdeauna consideratd, alaturi de
credintd si sperant3, o virtute teologald, care participd,
prin bunévointa harului, la taina comuniunii trinitare) si
dreptate (consideratd o ,virtute cardinald” a vietii
morale, la fel ca prudenta, curajul si cumpatarea) nu
poate fi, in mod evident, ignorata de crestin. Totusi, nu
poate nici sd devind un pretext pentru a folosi doua
masuri distincte in aprecierea ateismului dominant in
culturile politice de stinga, de obicei angajate in
favoarea egalititii (si implicit mai sensibile la teme
precum dreptatea sociald si pacea), fata de paganismul
idolatru care a invadat culturile politice de dreapta, mai
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sensibile la valorile individuale ale libertatii si vietii si
doar aparent mai compatibile cu primatul caritatii.
Congiliul a reafirmat in mod clar ,caracterul comunitar
al vocatiei umane in planul lui Dumnezeu”, caruia
Gaudium et spes® 1i va oferi justificarea cea mai elevata,
prin afirmarea ,unei anumite asemanari intre uniunea
Persoanelor divine si uniunea fiilor lui Dumnezeu in
adevir si iubire” (GS, 24). Pasul inainte e indiscutabil:
,printre legaturile sociale care sunt necesare desavarsirii
omului, unele, precum familia si comunitatea politica,
corespund mai direct naturii sale intime” (GS, 25).

In al doilea rand, se pregiteste un nou teren pentru
exercitiul atent al dreptitii, conditie de neocolit pentru a
construi societatea politica pe temeiul binelui comun.
Dar pentru a dezvolta practica dreptatii — iatd problema
— trebuie recunoscuti ,,autonomia legitima a realitatilor

paméntesti” (GS, 36), care au legi proprii, cirora

credinta nu le oferd scurtituri facile in istorie; Nici
macar crestinul nu e scutit, cu alte cuvinte, de sarcina
Jaicd” de a studia, cunoaste si respecta stiinta, cultura,
economia, cercetarea in toate sectoarele cunoasterii.
Autonomia e un stindard al modernitétii; crestinului nu
i se cere sa-l coboare, ci sa-si asume autonomia si s-0
conjuge cu responsabilitatea, in perspectiva unei sinteze
mature intre teologia creatiei si teologia mantuirii.
Primatul carittii, de aceea, nu implicd niciodatd o
lepddare a dreptatii. In decretul despre apostolatul
laicilor citim urmdétoarele: ,Sa fie implinite mai ales
obligatiile pe care le presupune dreptatea, in asa fel incat

6 Bucurie s speranid, constitutie pastorald privind Biserica in lumea
contemporand, unul din cele mai semnificative documente
aprobate de Conciliul Vatican II, promulgati de Paul al VI-lea pe 7
decembrie 1965 (n. 1.).
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s nu fie oferit ca dar al carititii ceea ce se cuvenea in
numele dreptitii; sd se elimine nu doar efectele, ci si
cauzele relelor; ajutorul si se acorde in asa fel incat cei
ce-] primesc s fie treptat eliberati de dependenta fata de
altii si sa ajungd si se poate bizui pe ei insisi” (AA7, 8).

In sfarsit, fatd de viziunile despre Biserica care au
dominat in secolele trecute, care insistau pe un caracter
compact in relatia cu exteriorul si pe o rigidd structurare
ierarhics in interior, acum e preponderentd o idee mai
convingitoare: Biserica e un mod ,,special” de a fi popor,
poporul lui Dumnezeu in istorie. Nu un corp strdin care
se apiard de atacurile din ,exterior” ca o cetate sub
asediu, ci o comunitate ,,cu adevarat si intim solidara cu
umanitatea si istoria ei” (GS, 1), caracterizatd de o
fundamentali atitudine dialogicd si de o articulare
interni intr-o pluralitate de preotii, de membri si de
slujiri, care au un singur trup in Cristos, ,lumina
neamurilor” (LGS, 1).

In mod deosebit, necesitatea de a recunoaste
autonomia lumii istorice si de a ,patrunde” in proble-
mele pe care le pune viata atribuie laicilor crestini o
sarcind specificd, corespunzitoare vocatiei lor de ,cres-
tini in lume”. Relativei autonomii a realitatii paméantesti
ii corespunde relativa autonomie a credinciosilor laici,
care trebuie si ajute, de asemenea, intreaga comunitate
cresting, intrucét pe deplin coresponsabili in edificarea
si misiunea Bisericii, ,ca membre vii, cu toate fortele

7 Apostolicam actuositatem [Activitatea apostolici], decret aprobat
de Conciliul Vatican II si promulgat de Paul al VI-lea pe 18
noiembrie 1965 (n. t.).

8 Lumen gentium [Lumina neamurilor], constitutie dogmatica
despre Biserica adoptatid de Conciliul Vatican II si promulgata de
Paul al VI-lea pe 21 noiembrie 1964 (n. t.).
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primite prin bundtatea Creatorului si prin harul
Mantuitorului” (LG, 33), sd recunoasca valoarea laicitatii
acordand atentie lumii si dialogand cu ea.

In cazul lor, cAutarea imparatiei lui Dumnezeu este,
asa zicand, mediata de cufundarea in istorie (,e specific
laicilor s caute imparatia lui Dumnezeu ocupandu-se cu
problemele timpului lor si randuindu-le pe potriva lui
Dumnezeu” (LG, 31). Conciliul recunoaste, de
asemenea, ci ,in plan national si international [...] mai
ales laicii sunt reprezentantii intelepciunii crestine.
Animati de dragostea de patrie si prin indeplinirea
credincioasi a indatoririlor civice, catolicii trebuie sa se
simti obligati s promoveze adevaratul bine comun si
si-si impuna ponderea propriei opinii in asa fel incat
puterea civild si fie exercitatd conform dreptitii, iar
legile si corespundd preceptelor morale si binelui
comun” (AA, 14).

3. Acest lung preambul probabil nu e de la sine inteles
in aceste circumstante istorice cand amnezia in privinta
Conciliului atinge niveluri ingrijordatoare in cadrul
comunitidtii crestine, mai ales cind ne iluzionam cu
revenirea religiosului pe scena publica favorizand derive
ritualiste si identitare, care dau indirect apa la moara
relativismului postmodern, conform ciruia nu exista
nici cetatea lui Dumnezeu, nici cea a omului, ci doar un
ansamblu de ,triburi simbolice” capabile sa seduca si ,,sa
se mentine pe piata” doar prin farmecul folclorului lor.
Iar a trai constructiv in postmodernitate nu e posibil fara
a te fi confruntat, in mod critic si autocritic, cu
modernitatea.

In acest context, laicii botezati risca sa fie de doua ori
condamnati la o suplinire mortificanta si instrumen-
talista.
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In primul rand la nivel eclezial, atunci cénd se
ristoarnd perspectiva conciliara: foarte multi laici in
sacristie, multi preoti in prima linie de foc a politicii.
Daci existd. vreun cuvant al papei atat de nesocotit
astazi, cred ca e acesta: ,,Bisemca [...] nu este si nu
doreste si fie un agent politic. In acelasi tunp, e profund
interesatid de binele comunitatii pohtlce, a cdrui suflet e
dreptatea™. E vorba, desigur, de o preotie laica care
poate si trebuie si sporeascd din ce in ce mai mult in
viata Bisericii (in catehezd, in exercitiul caritatii, in
predica evanghelicd, in invatdmant si In cercetarea
teologici etc.), chiar dacd uneori ai nepldcuta senzatie ca
aceasta slujire e justificatd doar ca suplinire din cauza
prabusirii vocatiilor preotesti. Laicul ca ,suplinitor
oficial”, intocmai. Acestui profil ii apartine posibilitatea
de a se misca farid probleme in spatele frontului
~prepolitic” (o expresie mai degrabd echivoca decat utild,
cum voi preciza mai incolo) ori, pentru cine vrea sa se
implice direct, si aleagd intre doud forme opuse de
candidaturd proprie: si cauti (intr-un mod clerical de
netolerat) o investire oficiald (la un eveniment, la o
intilnire ecleziald etc.) ori sa te pregétesti pentru a
infrunta riceala si marginalizarea in schimbul unei
libertiti de manevra practic absolute. In pnmul caz, se
intrd in politicd ca un fel de ,agent din Havana” 10, in cel
de-al doilea revendicarea autonomiei poate, mai
devreme sau mai tarziu, s abandoneze orice inspiratie

9 Benedict al XVI-lea, Discorso al IV Convegno della Chiesa italiana
[CuvAntare la a IV-a Conferintd a Bisericii italiene], Verona, 19
octombrie 2006.

10 Trimitere la eroul romanului lui Graham Greene Omul nostru din
Havana (1958), tipul spionului veleitar (n. t.).
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spirituald, ducand pana la capat logica unui angajament
i-responsabil.

De asemenea, laicii crestini devin ,suplinitori oficiali”
pentru a doua oara, cand societatea civild 1i acceptd (in
anumite cazuri chiar 1i cautd si ii curteaza) ca pe un
pretios amortizor social 1n spatele frontului
voluntariatului, unde se pot ajuta saracii, nenorocitii,
paria lumii, fara dreptul de a interveni in ceea ce priveste
conflictele care genereaza inegalitati si nedreptiti. Un
vagon asistentialist se poate oricAnd atasa trenului
societitii concurentiale, dar niciunul din infirmierii care
desfagoard o munci utild nu trebuie sa viseze la prea
multe intrebdri si cu atdt mai putin la a ajunge la
locomotivé pentru a o putea conduce. Acel vagon poate
fi atasat trenului politicii doar in numele unei concesii
compétimitoare, cu conditia si contind doar vreun act
de generozotate facultativa, ca suplinire ocazionala si, In
esentd, fara influenta.

Dincolo de suplinire se gaseste paradoxul crestin,
unde convietuiesc detasarea si implicarea, prisosul
credintei si riscul angajamentului, intr-o dialectica pe
care Epistola catre Diognet, o scriere greacd anonima
din secolul al II-lea d. C., o aseamana raportului dintre
trup si suflet: ,,Asa cum sufletul e in trup sunt si crestinii
in lume™. Ei sunt, intr-adevar, ,imprastiati in oragele
grecesti si barbare, dupd cum i-a fost sortit fiecaruia.
Respecti obiceiurile locale in felul in care se imbraca,
mananci, se comportd, totusi, in modul lor de a trdi, isi
manifestd caracterul paradoxal, recunoscut de toti,

1 A Diogneto, VI, 1, ed. it. ingrijitd de M. Perrini, La Scuola, Brescia,
1986, p. 51 [Vezi si ed. rom.: Epistola catre Diognet, in Scrierile
Pdarintilor apostolici, trad. de D. Fecioru, EIBMBOR, 1979, 1995].



